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Abstract 
Modern Qur’anic interpretation has increasingly emphasized reason and rational 

thinking. While reasoning has always played an important role in understanding the 

Qur’an, excessive reliance on it without adequate engagement with traditional 

interpretive methods has led to significant shifts in meaning and understanding. This 

study looks at why contemporary interpreters are leaning so heavily on rational 

approaches and what historical and intellectual influences have shaped this trend. By 

analyzing classical tafsīr works, modern Islamic scholarship and current academic 

discussions, the research compares traditional interpretive methods with newer 

approaches influenced by secular ideas. The study finds that several factors encourage 

over-reliance on reason: the influence of Western thought, the desire for social 

recognition and intellectual approval, weak grounding in classical methods, existing 

personal or ideological biases and even AI-generated interpretations. The AI can be 

incomplete or inaccurate due to limited data. The study concludes that excessive 

dependence on reason can lead to interpretations that stray from the established principles 

of tafsīr and move away from the authentic understanding preserved by the Companions, 

the Successors and the early generations who reliably conveyed the Prophet’s intended 

meaning. 

Keywords: Rationalist Interpretation, Qur’anic Hermeneutics, Modern Thought, 

Cognitive Bias, AI Limitations, Epistemology 

  تعارفہ

 کا سرچشمہ ہے

 

 
 کے لیے ابدی ہدای

 

 

س

ان

س

رآنِ مجید ان

 

ذ شریعت ہے۔ ہق

س س

 مسلمہ کیل   مصدر قانون اور ماخ

 

ی پر مبنی علم و بصیرت کا کامل منبع ہ ہاور بطور خاص ام

ٰہ ل

ا جو وحیِ 

ا نہیں بنای ا جاسکتا ہہے۔

س

انی خواہشات اور اس کے محدود عقل وفہم   سے حاصل شدہ  افکار وخیال کا کھلوی

س

ذ مسائل  واحکام کو ان

س س

ذا اس سے اخ

س

رآن فہمی ہ ہ۔ ہل

 

عصرِ حاضر میں ق
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ات نے عقل کو بطورِہ

س

 میں ای  معتبر ہ ہخاص  گوی ا ہ ہکے مختلف رجحای

 

 
ا شروع کیا ہے۔اگرچہ عقل اسلامی روای

س

اویل کے طور پر پیش کری

 

  ہوسیلہ ہمگر محدود ہ ہواحد ذریعۂ فہم و ی

 ہ ہ۔ہے ہتفہیم
 

کوہ ہلیکن ج اس کے نتیجے میں نما ہعقل  تو  دی جاتی ہے  رجیح 

 

ت زی ادہ  الگ کر کے حد سے  اصولِ تفسیر سے    ہتبدیلیاں پیدا ہوتی ہیں ہ ی اںہروایتی 

 

 
جوکہ نہای

اک ہیں۔

س

رآن  وفہم  سلف کو بھی  بے معنی وغیر ضروری ہعقل پر اس غیر متوازن انحصار نے وحی کی ی الادستی کے تصور کو پسِ پشت ڈال دینےخطری

 

 کیساتھ ساتھ صاج  ق

رآن میں فکری انحرافات، اجتہادی بےاعتدالیاں اور تعبیرِ دین میں تضادات پیدا ہوئے  جس کے نتیجے میں تفسیرہِ ہتصور کرلیا ہے۔

 

ہ ہ۔ہیں  ق

افی تصوہ

 

ذا ضرورت  اس امر کی ہے کہ اس ی ات پر غور کیا جائے کہ ایٓ ا کونسے عوامل ایسے ہیں  جن کی وجہ سے عموما عقل  کو ہی  کافی وش

س

ا ہے۔ ل

 

فکری ہ   ہیہ تحقیق اسہر کرلیا جای

اریخی و فکری بنیادوں پر یہ جاننے کی کوشش ہکی ہ ہبحران کا تجزی اتی مطالع ہے

 

رکی گئی ہے ہ ہجس میں ی

س

رآن فہمی ہ ہکن فکری، سماجی ہعصر حاضر میں ہ ہکہ آخ

 

اور تہذیبی عوامل نے ق

اتاس  تحقیق میں ہم  تمہیدی طور پر  میں عقل پر انحصار کے رجحان کو جنم دی ا۔

س

رآنِ مجید کی تفسیر و تعبیر میں عقل کے استعمال کی حدود و امکای

 

تین ہ عقلی تفسیر و تعبیر کے ہ ،ق

اریخی ادوار ہبنیادی ہ

 

رآن فہمی میں عقل پر انحصار کے اسباب کا تجزی اتی مطالعاور   بطور خاص ہی

 

ر وہ کونسے اہم ہ ہعصرِ حاضر میں ق

س

کریں گے۔ جس سے یہ ی ات عیاں ہوگی کی اخٓ

ہاسباب ہیں جو عقل پر انحصار کی وجہ بن رہےہیں۔ 

رانٓ میں عقل واجتہاد کی ضرورت پر چند دلائلہ

 

ہفہم ق

ان

س

ریہ ہس ہبہت ہنے ہتعالی ہاللہ ہکوہ ہان
 
ان ہعقل ہمیں ہنعمتوں ہشمار ہبے ہ۔ان ہہے ہنوازا ہسے ہنعمتوں ہی اطنہ ہاور ہظاہ

س

ہ ہکی ہان ریہ ہبہت ہای 

 

 کہہ ہہے ہنعمہ ہبنیادیہ ہوہ ہیہہ ہ۔بلکہ ہہے ہنعمہ ہت 

ہ ہکی ہجسہ

 

ان ہبدول

س

ا ہنظر ہممتاز ہسے ہجانوروں ہان

 

رآن۔ہے ہایٓ

 

ہ ہکتب ہاور ہکریم ہق

 

 
ان ہپر ہمقامات ہسے ہبہت ہمیں ہاحادی

س

ر ہصرفہ ہنہ ہکوہ ہاجتہاد ہو ہعقل ہفکر ہو ہغور ہکوہ ہان

س
 

رار ہجات

 

 گیا ہدی ا ہق

رغیب ہبھرپور ہکی ہاس ہبلکہ ہہے

 

ہ ہکہ ہدیکھیں ہآپ ہطرح ہ۔جسہ ہہے ہگئی ہدیہ ہبھی ہت

 

 
ان ہسے ہتحقیقہ ہاور ہفکر ہو ہغور ہمیں ہکونیہ ہآی

س

 پہنچتا ہے۔ ہ ہرموز ہاسرار ہسے ہبہت ہان

 

 ہطرح ہاس ہی

رآن

 

 ہ میں ایٓ ات کی کریمہ ق
 

ان ج

س

رہ ان ا ہوتفکر تدت 

 

ی کلام ہاور اسلامیہ شریعت تو ہے کری

لہ

 ہیں ۔ہ ہوتے منکشف ودقائق ہمعارفہ کے ہا

امل ہے۔ہ

 

رغیب ش

 

 مبارکہ اور صحابہ اکرم  سے چند دلائل  جن میں عقل وفہم کے استعمال کی ت

 

 
رآن کریم،حدی

 

ہق

بَابِ 
ْ
ل
َ ْ
و الْ

ُ
ول
ُ
رَ أ
َّ
ك
َ
ذ
َ
اتِهِ وَلِيَت

َ
رُوا آي

َّ
ب
َّ
 لِيَد

ٌ
 مُبَارَك

َ
يْك

َ
 إِل
ُ
اه
َ
ن
ْ
ل
َ
ز
ْ
ن
َ
 أ
ٌ
اب

َ
 1كِت

رجمہ:

 

رمای ا ہے کہ لوگ اس کی آیتوں پر غور و فکر کریں اور عقلمند اس سے نصیحت حاصل  ت

س

ازل ق

س

رکت کتاب ہے جسے ہم نے آپ کی طرف اس لئے ی کریں۔یہ ی ات 

2

 

ا
َ
ه
ُ
ال
َ
ف
ْ
ق
َ
وبٍ أ

ُ
ل
ُ
ٰ ق

َ
لَ
َ
مْ ع

َ
 أ
َ
رْآن

ُ
ق
ْ
 ال
َ
رُون

َّ
ب
َ
د
َ
ت
َ
 ي
َ
لَ
َ
ف
َ
 3أ

رجمہ:

 

رآن یہ کیا ت

 

الے کےہ ان پر دلوں کے ان ی ا ہکرتے؟ نہیں فکرہ غورو میں ق

 

ہہیں۔ہ گئے لگہ ی

 

1

ہ29سورہ ص:  

2

رھی 

 

ا گ

س

رجمہ جوی

 

ہت

3

 24سورۃ محمد: 
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َ
رُون

َّ
ك
َ
ف
َ
ت
َ
مْ ي

ُ
ه
َّ
عَل
َ
يْهِمْ وَل

َ
لَ إِل

ِّ
ز
ُ
اسِ مَا ن

َّ
نَ لِلن بَيِِّ

ُ
رَ لِت

ْ
ك
ِّ
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َ
يْك

َ
ا إِل
َ
ن
ْ
ل
َ
ز
ْ
ن
َ
 4وَأ

رجمہ:

 

ارا طرفہ کیہ آپ نےہ ہم( کتاب) ذکر یہ ت

 

 ہ کیہ لوگوں کہ ہے ای

س

ازل جو جای

س

رمای ا ی

س

ذ کردیں، بیان کر کھول کھول اسے آپ ہے ہگیا ق ای 

 

 ہش

 کریں۔ فکرہ و غورہ وہ کہ

 
َ
مَاوَاتِ وَالْ قِ السَّ

ْ
ل
َ
ي خ ِ

ن
 ف

َّ
ا:إِن

َ
رْ فِيه

َّ
ك
َ
ف
َ
ت
َ
م ي

َ
ا وَل

َ
ه
َ
رَأ
َ
، وِيلٌ لِمَن ق

ٌ
ة
َ
 آي
َ
ة
َ
يل
َّ
َّ الل ي

َ
لَ
َ
 ع

ْ
ت
َ
ل
َ
ز
َ
د ن

َ
ق
َ
 5  رْضِ ل

رجمہ:عطا

 

 ہجو عمل،ہ انگیز تعجب کوئی کا وسلم علیہ ہاللہ صلی اللہہ رسول: ہکہا نے عمیر بن عبداللہ ہگئے، ی اس کے ہعنہا اللہ رضی عائشہ سیدہ عمیر ہبن عبید اور میں: ہیں کہتے مکمل ت

ہ وسلم علیہ اللہہ صلی آپ: کہا اور گئیں ہلگ رونےہ وہ۔ کریں بیان ہو، دیکھا نے آپ رمای ا اور ہوئے کھڑے کوہ رات ای 

س

 میں۔ دو کرنے عبادت کی رب اپنے مجھہ! ہعائشہ: ہق

ہ کیہ آپ میں! بخدا: کہا نے

 

 
ری

 

 ہدیہ کر شروعہ ہنماز ہپھر اور کیا وضو ہاٹھے، وسلم علیہ اللہ صلی آپ۔ کرے ہخوش کوہ ہآپ جو ہے پسند بھی ہچیز وہ لیکنہ ہوں، ہکرتی پسند کوہ ق

ہ یہاں رہے روتےہ مسلسل آپ

 

ر زمین کہ ہحتی ہرہے روتے ہاور روئے پھر ہگئی، بھیگ گود ہکی آپ ہکہ ی

 

ا میں اتنے۔ گئی ہو ت

س

 ہدینے اطلاع کیہ فجر نماز عنہ اللہ رضی بلال سیدی

 ہ آئے، لیےہ کے
 

ا کوہ وسلم علیہ ہاللہہ صلی آپ نے انہوں ج

 

اہ پچھلہ ہاگلے کے آپ نے ہتعالیہٰ اللہ حالانکہ ہہیں، رہے روہ کیوں اتنہ آپ! ہرسول کے ہاللہ اے: کہا تو ی ای اہ روی

س

 ہگ

رمای ا نے ہوسلم ہعلیہ اللہ صلی آپ ہیں؟ہ دیے کر معافہ

س

ازل ایٓ ات چند پر مجھ آج جاؤں، بن ہنہ بندہ گزارہ شکر کا ہتعالیٰ اللہ میں کیا:ق

س

 ہجس ہے ہلاکت لیےہ ہکے آدمی اس ہوئیں، ی

 ہ. . . إِنَّ فيِ خَلْقِ السَّمَاوَاتِ وَالْْرَْضِ ہیں: ہیہ آی ات ہکیا، نہ ہفکر و ہغور ہلیکنہ پڑھہ کوہ ان نے

6
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ُ
 7ة

رہ رت 
 
رجمہ:ابوہ

 

ہ سے عنہ اللہ رضی ت

 

 
رمای ا نے وسلم علیہ اللہ صلی اکرمہ نبی کہ ہہے روای

س

ہ) قوم بھی ہجوہ: ”ق

 

ذ یعنی گھروںہ کے ہاللہ( جماع  ہمسجد یعنی گھر کسی سے میں ہمساخ 

ہ پر اس ہے پڑھتی پڑھتی اسے ی اہم اور کرتی تلاوت کی اللہ کتاب کر ہو جمع میں

 

ت

س

 ن
ازل سکی

س

 ہ رحمت کی اللہ اسے ہے، ہوتی ہی

س

رشتے ہہے، لیتی ڈھی

س

رے اسےہ ق  ہلے میں گھ 

ا ہمیں لوگوں ان ذکر کا اس تعالیہٰ اللہ اور ہیں لیتے

 

 میں۔ ملائکہ مقربین یعنی ہیں رہتے ی اس کے اس جو ہے، کری

مَرَ   
ُ
 ع
َ
ن
ْ
ِ ب
َّ

 اللَّ
َ
بْد
َ
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ن
َ
، أ
ُ
ه
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بَق
ْ
 سُورَةِ ال

َ
لَ
َ
 ع

َ
ث

َ
 8مَك

رجمہ:

 

 سیکھتے رہے۔ ت

 

رس ی  بقرہ آٹھ ت 
ٔ
ا عبداللہ بن عمر رضی اللہ عنہما سورہ

س

ہامام مالک رحمہ اللہ کو پہنچا کہ سیدی

ہ

رانٓ میں  عقل ورائے سے اجتناب 

 

ہپر چند دلائلہ ہفہم ق

 

4

ہ44سورۃ النحل: 

5

حہ: 
حی 
ص

 

 

 
ہ68سلسلہ احادی

6

ہ190آل عمران: 

7

ہ1455سنن ابی داؤد: 

8

ی:ہ   
 حی
ی

روایۃ  479مؤطا اماممالک ت 
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اور مکان وزمان سے تبدیل ہو ان کی عقل   اسکی عمر ، علم ،تجربہ ، ذاتی رجحان 

س

ان کی  ی اقی صفات کی طرح عقل بھی  محدود ہے۔ ای  ان

س

ان کا ان

س

جاتی ہے۔  اس لیے  ان

 ہ

 

 
رآن ،حدی

 

 نہیں۔  ق

 

اور ہ،صرف اپنی عقل پر  ہی انحصار کسی  طور درس ام صحابہ اکرام  

ظ

ابعین ع

 

سے بہت سے دلائل اس ی ات پر  موجود ہیں جس میں  عقل   وذاتی ہ  ہی

اا بھروسے کی حوصلہ شکنی کی گئی ہے۔
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رجمہ: کیاآپ

 

 ہے۔ ہکردی ا گمراہ اسے نےہ اللہ کے بوجہ سمجھ ی اوجود ہاور ہے رکھا ہبنا معبود ہاپنہ کوہ نفس خواہش اپنی نے دیکھا؟جسہ نےاسےبھی ت
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َ
 لَّ
َّ
ن
َّ
 الظ

َّ
 وَإِن

َّ
ن
َّ
 الظ

َّ
 إِلَّ

َ
بِعُون

َّ
ت
َ
مٍ إِن ي

ْ
 عِل

ْ
م بِهِ مِن

ُ
ه
َ
 10 وَمَا ل

رجمہ: حالانکہ

 

 ۔دیتا نہیں کام کچھ میں کےمقابلے حق( وگمان)ہ وہم بیشک ہاور ہیںہ ہوئے کےپیچھےپڑے اپنےگمان صرفہ وہ نہیں اسکاعلم انہیں ت

مْ 
ُ
اه
َ
ت
َ
انٍ أ

َ
ط
ْ
ِ سُل

يِْ
َ
ِ بِغ

َّ
اتِ اللَّ

َ
ي آي ِ

ن
 ف

َ
ون

ُ
ادِل

َ
ج
ُ
 ي
َ
ذِين

َّ
  11ال

رجمہ: جو

 

 ہیں۔ہ جھگڑتےہ میں آیتوں کی اللہ ہو ہآئی ہی اس کے ان جو کے ہسند کسی بغیر ت

 
ْ
ن
َ
ِ  ع

َّ
بْدِ اللَّ

َ
نِ ع

ْ
بِ ب

َ
د
ْ
ن
ُ
 ج

ْ
د
َ
ق
َ
 ف
َ
صَاب

َ
أ
َ
يِهِ ف

ْ
رْآنِ بِرَأ

ُ
ق
ْ
ي ال ِ

ن
الَ ف

َ
 ق
ْ
مَ: مَن

َّ
يْهِ وَسَل

َ
ل
َ
ُ ع

َّ
 اللَّ

َّ
ِ صَلَ

َّ
الَ رَسُولُ اللَّ

َ
الَ: ق

َ
، ق

 
َ
أ
َ
ط
ْ
خ
َ
 12أ

رجمہ:

 

رمای ا نے وسلم علیہ اللہہ صلی اللہ رسول کہ ہیں ہکہتے عنہ الله رضی ہعبداللہ بن جندبہ ت

س

رآن نے جسہ: ہق

 

ذ صواب اپنی اورہ) رائے اپنیہ تفسیر کی ق  ہی ات اورہ کی، سے( دی 

ہ و صحیح

 

ہ کی۔ )اس  ہغلطی نے اس بھیہ تو گئی بھیہ نکل درس

 

 
ری اور ہ پر اگرچہ کلام روای

 

ا بہت ت 

س

اہم مسئلہ یہ ہے کہ علم ومعرفت کے بغیرکتاب اللہ کی تفسیر کری

 

ہے۔ی

ری جسارت ہے۔  (ہت 

 
ُ
مَ مَعَه

ْ
عِل
ْ
عُ ال

َ
ف ْ يَِ

َ
مَاءَ، ف

َ
عُل
ْ
بِضُ ال

ْ
ق
َ
 ي
ْ
كِن

َ
ا، وَل

ً
اع
نَ
ِ
ي 
ْ
اسِ ان

َّ
 الن

َ
مَ مِن

ْ
عِل
ْ
 ال
ُ
ع ِ
ن َ ي 
ْ
ن
َ
 ي
َ
َ لَّ

َّ
 اللَّ

َّ
  إِن

ا
الَّ
َّ
ه
ُ
اسِ رُءُوسًا ج

َّ
ي الن ِ

ن
ي ف ِ

بْق 
ُ
مْ وَي

  
َ
ون

ُّ
ضِل

ُ
 وَي

َ
ون

ُّ
يَضِل

َ
مٍ، ف

ْ
ِ عِل

يِْ
َ
مْ بِغ

ُ
ه
َ
ون
ُ
ت
ْ
ف
ُ
 13ي

رجمہ:

 

راہوں کو ی اقی ہاللہ تعالیٰ علم کو لوگوں سے ی  لخت چھین نہیں لے گا بلکہ وہ علماء کو اٹھا لے گا اور ان کے ساتھ علم کو بھی اٹھا لے گا۔ اور لوگوہ ت ں میں جاہل سرت 

 چھوڑ دے گا جو علم کے بغیر لوگوں کو فتوے دیں گے، اس طرح خود بھی گمراہ ہوں گے اور )لوگوں کو بھی( گمراہ کریں گے۔

الَ 
َ
 ق
ُ
ه
َّ
ن
َ
، أ
ُ
ه
ْ
ن
َ
َ اُلله ع ي ِ

يقِ رَضن
ِّ
د رٍ الصِّ

ْ
ك
َ
ي ب ب ِ

َ
 أ
ْ
ن
َ
  :ع

َ
ابِ اِلله مَا لَّ

َ
ي كِت ِ

ن
 ف

ُ
ت
ْ
ل
ُ
 ق
ْ
، إِن ي ِ

بن
ُّ
ظِل
ُ
يُّ سَمَاءٍ ت

َ
، وَأ ي ِ

بن
ُّ
قِل
ُ
رْضٍ ت

َ
يُّ أ

َ
أ

مُ 
َ
ل
ْ
ع
َ
 14أ

 

9

ہ23سورۃ الجاثیہ:  

10

ہ28سورۃ النجم:  

11

ر:  

س

ہ35سورۃ غاق

12

رمذی:ہ 

 

ہ2952ت

13

 2673الصحیح المسلم: 

14 

ہ

 

 ت ة
ی

 

ف لابن أب   س
َّ
 

س

صن
م
ل

30694رقم: :ا

ہ
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رجمہ

 

رمای ا نے صدیقؓ بکر ابو حضرتہ:ت

س

راہم کرے مجھہ ہآسمان کا کون سا گوشہ  اورہ کا کون سا قطعہ مجھ پنہ دے گا  ہزمین:ق

س

 ہمیں ی ارے کے کتاب کی ہاللہ میں گا،اگرہ سایہ ق

 نہیں؟ہ علم مجھہ ہکا جسہ ہکہوں ی ات ایسہ

 
ُ
وه

ُ
رَح

ْ
اط
َ
مْ ف

ُ
ه
َ
ي
ْ
 رَأ
َ
ان
َ
، وَمَا ك

ُ
وه
ُ
ذ
ُ
خ
َ
ِ صلى الله عليه وسلم ف

َّ
ابِ رَسُولِ اللَّ

َ
صْح

َ
 أ
ْ
ن
َ
ءِ ع

َ
لَّ
ُ
ؤ
َ
مْ بِهِ ه

ُ
اءَك

َ
:مَا ج ُّ ي عْب ِ

َّ
شِّ قالَ الش

ُ
ي الح ِ

ن
 15 ف

رجمہ

 

 میں الخلاء بیہ( ہدو چھوڑ یعنی)ہ اسے ہو، رائے ہاپنی کی ان جو کرو،اور قبول اسے لائیں، کےہ کر نقل سے صحابہ کے صلى الله عليه وسلم ہاللہ رسول ی اس تمہارے لوگ یہ چیز جو:ت

ہ۔ہدو پھینہ

 ای  دوسری جگہ  میں یہ الفاظ ہیں:ہ

يْهِ   
َ
ل
َ
بُلْ ع

َ
يِهِمْ ف

ْ
وا بِرَأ

ُ
ال
َ
 بِهِ، وَمَا ق

ْ
ذ
ُ
خ
َ
ِ صلى الله عليه وسلم ف

َّ
ابِ رَسُولِ اللَّ

َ
صْح

َ
 أ
ْ
ن
َ
 ع
َ
وك

ُ
ث
َّ
د
َ
 16مَا ح

رجمہ:

 

ااب کر دو۔ کہیں، سے رائے اپنی جو ہکرو،اور قبول اسے تو کریں بیان سے صحابہ کے ہصلى الله عليه وسلمہ اللہ رسول تمہیں وہ ی ات جو ت

 

 ش
ہاس پر پ ی

رانٓ کی تفسیر میں عقل کا صحیح مقامہ

 

ہق

اور اس میں  اقوال سلف  اور عربی لغت کو پیش نظر رکھ کر   تفسیر کی گئی ہوہ عقل واجتھاد سے کام لینا ہ حہ کے مخالف نہ ہو 
حی 
ص

 

 

 
اور  احادی رانٓ  

 

   وہ ق
 

ر ہے ج

س
 

اور اس  ۔ہجات

ر ہے۔  ہ

س
 

اجات

س

روی اعتبار میں فوقیت دینا  ی الکل ی

س

 
رآن اور فہم سلف سے   کلی ی ا خ

 

رآن ، صاج  ق

 

  عقل   کو ق
 
کے مد مقاب

1718

یہ ی ات بھی اہم ہے کہ صحیح عقل کبھی بھی صحیح ہ ہ 

نقل کے مخالف نہیں ہوسکتی۔ ہ

19

ہ

اریخی ادوار اور فکری ارتقاءہ

 

ہعقلی تفسیر و تعبیر کے ی

آدم کو سجدہ کرو تو اس نے   اللہ تعالی نے   ابلیس سے کہا  کہ 
 

ان سے محسوس ہوتی  ہے۔ ج

س

 سجدہ کرنے سے انکار کیا ۔گوی ااپنی ہوحی اور  عقل کی کشمکش  تو ابتدا ئے خلق  ان

رآن میں کچھ یوں بیان  کیا ہ ہعقل واستدلال کی بنا پر کہا  میں اسے سجدہ کیوں کروں  جسے تو نے مٹی سے پیدا کیا اور  جبکہ میں اگٓ سے پیدا کیا گیا ہوں ۔جسے اللہ

 

تعالی نے ق

ہہے۔ 

 ۥمِن طِ 
ُ
ه
َ
ت
ْ
ق
َ
ل
َ
ارٍٍۢ وَخ

َّ
ِ مِن ن

بن
َ
ت
ْ
ق
َ
ل
َ
 خ
ُ
ه
ْ
ن ٌۭ مِّ

ٌ يِْ
َ
 خ
۠
ا
َ
ن
َ
الَ أ

َ
 ۖ ق

َ
ك
ُ
مَرْت

َ
 أ
ْ
 إِذ

َ
د
ُ
سْج

َ
 ت
َّ
لَّ
َ
 أ
َ
عَك

َ
الَ مَا مَن

َ
ٍۢ   ق ٍ

 20يِن

رجمہ:

 

ا امر مانع ہے ت

س

ا تو تجھ کو اس سے کون

 

رمای ا تو سجدہ نہیں کری

س

  کہ میں تم کو حکم دے چکا ہوں کہنے لگا میں اس سے بہتر ہوں آپ نے مجھ کو آگ ہ حق تعالیٰ نے ق
 

ج

ہ ۔سے پیدا کیا اور اس کو آپ نے خاک سے پیدا کیا

 

15  

ابن حزمہ الاحکام فی اصول الاحکام

ہ

16

ہ1438:ابن عبد البر ،جامع بیان العلم20476:مصنف عبد الرزاق 

17

ہاحمد بن عبدالحلیم ابن تیمیہ، مقدمہ فی اصول التفسیہ 

18

رآن کے اصول وقواعد  عبید الرحمن محسن 

 

  ہتفسیر ق

 احمد بن تیمیہ، درء تعارض العقل والنقہ 19

20

 12 :سورۃ الاعراف 
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امراد  ہوئی۔ہ

س

ذاوندی ( کی مخالفت کی اور ی

س

ا ہے کہ عقل نے کیسے ابتدا میں وحی )حکم خ

 

ہیہ واقعہ ہمیں بتای

 ہپہلا دور  :)خیر القرون (ہ

 

ابعین ی

 

ہنبوی صلى الله عليه وسلم دور اور صحابہ و ی

ابعین کے مستند فہم ہ

 

ی و  اور صحابہؓ   

 

 
ی ر

س

ِ نبوی صلى الله عليه وسلم کی مرک

 
س

ی الادستی، س رآن کا بنیادی منہج وحی کی 

 

پر مکمل اعتماد پر قائم تھا۔ اس ہخیرالقرون کے پہلے دور میں تفسیرِ ق

 اُن جلیل القدر صحابہ سے منتقل ہوئی جو تفسیر میں خاص شہرت رکھتے تھے

 

راہِ راس  ت 

 

رآن کی شرح و وضاج

 

جیسے ابن عباسؓ، ابن مسعودؓ، اُبی  بن کعبؓ، ہ ۔ہزمانے میں ق

و ں میں چند  
ط

س

خ
 اور دیگر اہلِ علم جنہوں نے نبی کریم صلى الله عليه وسلم کی توضیحات کو محفوظ رکھا۔ انہی بنیادوں پر مختلف 

ؓ

 

 
ای

 

ذ بن ی   وجود میں آئےعلیؓ، عائشہؓ، زی 

 

 ہ۔ ہ نمای اں مکای

ابعینہ

 

صاج  کتاب کی تفہیم ہنے ہ ہمکہ کا مکتب جس کی قیادت ابن عباسؓ کرتے تھے اور جہاں سے سعید بن جبیر، مجاہد، عکرمہ، طاؤس اور عطاء بن ابی ری اح جیسے عظیم ی

رھئی،

 

 آگے ت 

 

 
رول اور فہمِ صحابہ کی روای

س
س

ابعین ہ۔ جبکہلغت، اسبابِ ت

 

 کے وارث ی

 
 

 اور عائشہؓ کی علمی ورای

ؓ

 

 
ای

 

ذ بن ی  ہجن میں  ہمدینہ کا مکتب جس میں اُبی  بن کعبؓ، زی 

ذ بن اسلم اور قتادہ رظی، ابو العالیہ، زی 

 

ر پر مبنی تفسیر کو مضبوط کیا ہمحمد بن کعب ق

 

 و ات

 

 
را مدرسہ ہنے حدی

 

راءت، لغت اور فقہی ہ ہتھا ہ ہکوفہ کا مکتبہ ہ۔ تیسرا ت 

 

جو ابن مسعودؓ کی ق

ر تھا

 

ائمہ نے عقل۔ ہبصیرت سے متات و سفیان ثوری جیسے  حماد  ابعین میں 

 

ی اور بعد میں تبع  راہیم نخعی  ات  ان ہ ہجہاں علقمہ، مسروق، شعبی،  ا۔ 

 

ری ت   کی روشنی میں 

 

 
کو روای

ابعینہ

 

ام اور یمن جیسے علاقوں میں بھی علمی حلقے موجود تھے جہاں وہاں کے صحابہؓ و ی

 

ر کے ساتھ بصرہ، ش

س

مثلاً انس بن مالکؓ، ابو الدرداءؓ، معاذ بن جبلؓ اور  ہمعروف مراک

اگرد

 

ازی وصف یہ تھا کہ کوئی بھی مفسروں ہ ہان کے ش  

 

 نے اپنے اپنے ذوقِ علمی کے مطابق تفسیر کے ذخیرے کو وسعت دی۔ ی اوجود اس تنوع کے، پورے دور کا ام

ار کے مطا

 

اور معروف آی اقوالِ صحابہ، لغتِ عرب   ،

 
س

رآن، س

 

وہ ق  

 

  ی
 

 معتبر نہیں سمجھتا تھا ج

 

 ی

 
 

اُس وق بق نہ ہو۔ یہ مجموعی ہرائے، قیاس ی ا عقلی استدلال کو 

ا ہے، جسے بعد کی تمام تفاسیر کے لیے معیارِ کی حیثیت حا

 

۔صل رہیانضباط اس دور کو تفسیر کا س  سے زی ادہ محفوظ، خالص اور معیاری مرحلہ بنای

21

ہ 

ہدوسرا  دور : عقل وفلسفہ ، متکلمین اور اصولی نقہ

رے پیمانے

 

مہ‘‘ کے قیام کے تحت ت 
حک
ل

ا   عباس دور میں خلیفہ مٔامون نے ’’بی 
 

 مسلم دنیا میں داخل ہوئے ج

 
 

انی فلسفے کے افکار اُس وق

س

 پر فلسفیانہ و سائنسی کتب کا ہیوی

کروای ا رجمہ 

 

کا تھا۔ت اس علمی ماحول میں س  سے پہلا نمای اں طبقہ معتزلہ  دنیا میں نئی بحثیں پیدا ہوئیں۔  و تفسیر کے متعدد ہ۔ہجس کے نتیجے میں فکری  جس نے عقائد 

اور متشا و قدر  ی اری، قضا  اور صفاتِ    کیا 

 

 کو عقلِ محض کی بنیاد پر مری

 

اس دور میں مسلم فلسفہمباج ابع کیا۔ 

 

ی جیسے ہ بہات کی تعبیر میں نصوص کو عقلی اصولوں کے 

اور ابن سینا کو ہ ہالکندی، فارابی  و ارسطوی اصولوں  اور افلاطونی  انی منطق 

س

اور دینی نصوص کی تشریح میں یوی نے بھی عقلی و فلسف روش کو علمی وقار دینے کی کوشش کی 

 

21

 سراج الاسلام حنیف، مناہج المفسرینہ 
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دیہ ری حیثیت 

س

آی ا۔ہ ہمرک کا سامنے  دوسرا طبقہ متکلمین  ِ عمل میں  رد  اس کے  ہوا۔  افتہ 
ی   

 

 
ذ تقوی ری 

س

م کا رجحان  ی الادستی  کی  )ابوالحسن ہ ہ۔ہجس سے عقل  اعرہ 

 

اش جن میں 

اور فلسفیانہ ان کا مقصد معتزلہ  اگرچہ  امل تھے۔ 

 

ش ذی، نسفی(  ری 

 

مات )امام  ذیہ  ری 

 

مات اور  امام غزالی(  امام جوینی،  ی اقلانی،  امام  دینا تھا لیکن علمی  ہاشعری،  کا جواب  تعبیرات 

اور مناظرانہ ضرورتوں کے تحت انہوں نے بھی بہت سے مقامات پر منطق و فلسفہ کے اصولوں کو استعمال کیا اور  ہ۔مجبوریوں  جس سے تفسیرِ نصوص میں ای  توجیہی 

رھ۔ اس تمام فکری کشمکش کے دوران ای  تیسرا اصولی رجحان بھی سامنے آی ا

 
 
ذلی منہج پروان خ ردی  ہ۔ ہجس کی نمای اں شخصیات ابن تیمیہ اور ابن قیم تھیں ہ۔خ 

س
س

ان کے ت

روی طور پر مختلف سمت پیدا کر دیتے تھے

س

 
اس لیے انہوں نے اصولی ۔فلسفیانہ تعبیرات اور متکلمین کے بعض جوابی طریقے نصوص کے اصل فہم اور منہجِ سلف سے خ

رار دی ا۔ یوں اس دور میں تفسیر ہ

 

اور فہمِ سلف کی طرف واپسی کو بنیادی معیار ق ری و مقصودی توازن 
 
رے ہسطح پر نق پیش کیا اور نصوص کے ظاہ

 

 تین ت 

 

و کلام کے مباج

ہدھروں میں تقسیم ہو گئے: ہ

 معیار سمجھتا تھا )معتزلہ و فلسف(ہاولین کو وفلسفہ وہ گروہ جو عقل  .1

ذیہ(ہ  .2 ری 

 

اعرہ و مات

 

ا تھا )اش

 

 وہ طبقہ جو عقل و نقل کی تطبیق کے ذریعے رد  و جواب کا منہج اختیار کری

 فہم اور سلف کے منہج کو اساس مانتا تھا )ابن تیمیہ، ابن قیم وغیرہ(۔ہ  .3

 

راہِ راس  وہ اصولی حلقہ جو نصوص کے ت 

 کی بنیادی تشکیل کا س   بنے۔ہ 

 

ات بعد کے صدیوں میں عقلی تفسیر، اصولِ تفسیر اور علمِ کلام کے مباج

س

 ں رجحای

س

 

 

 ہیہ ت

22

 

23

 

ذ سائنس و ٹیکنالوجی اورہ ذی  ہ AI تیسرا دور: استعمار سے خ 

 

 ی

 سیاس، تہذیبی اور علمی غلبے کا حامل رہا

 

 مجموعی طور پر ای  طویل عرصے ی

 

رصغیر میں غزنوی، غلامان، خلجی، ہ۔عالمِ اسلام تیسرے دور میں داخل ہونے سے قبل ی ت 

ر رہی ہتغلق، لودھی اور مغل سلطنتیں

س

 ای  طاقتور مرک

 

  عباسیہ کے بعد عثمانی سلطنت صدیوں ی

س

جن کی موجودگی میں مسلمان علمی، فقہی، تمدنی ہ ہ۔جبکہ دوسری جای

اہم یو

 

ی  عالم پر پیش قدمی رکھتے تھےاور مغربی دنیا فکری طور پر ابھی مسلمانوں پر غال  نہیں ہوئی تھی۔ 
ِ
اقوام اور کلیسا کے ہاور عسکری میدانوں میں    

 
رپ میں مذہ

 ہ
 
مذہ اصلاحِ  انیہ(Reformation) تصادم، 

 

ی  
ِ
اۃ

 
س

ن  ، (Renaissance) جو فکری موجیں پیدا ہوئیںہ انقلاب کے نتیجے میں    ہ ہاور سائنسی 

 

راس راہِ  ت  وہ 

استعمار کی حکمرانی کے ذریعے مسلم دنیا میں منتقل ہوئیں۔ 

24

ہ

 

22

رلہ 

س

ز

 

معت
ل

ہزہدی حسن جار اللہ، ا

23

زری، العقل والقرآن 
مص
ل

 فاطمہ اسماعیل ا
24 J. M. Roberts The Penguin History of the World 
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اور تہذیبی سطح پر کمزور کیا تو مسلمانہ  نے مسلم معاشروں کو سیاس، تعلیمی، علمی 

 

 
ر سے استعماری

س

اواخ اٹھارویں صدی کے    
 

میں تبدیل ہ ہسے محکوم قوم ہحاکم قوم ہج

ابع کرنے کی سوچ پرو۔ہوگئے

 

  کو عقل، سائنس اور سیکولر اصولوں کے ی
 
ری کا احساس اور مذہ

 

رت رھنے ہمحکومیت کے ساتھ فکری مرعوبی، مغربی نظری ات کی ت 

 
 
ان خ

 اور موروثی منہجِ تفسیر میں بھیہ

 

 
 بے یقینی پیدا کی۔ اس دور میں مغربی ہلگی۔ استعمار نے نہ صرف مسلم دنیا کے سیاس ڈھنچے کو منہدم کیا بلکہ ان کے علمی اعتماد، دینی روای

 کرنے لگیں۔ہ

 

 
انی عقل پر مطلق انحصار کی تحریکیں مسلم ذہن میں سرای

س

اریخی تنقید اور ان

 

ہفلسفہ، سیکولر فکر، لبرل اقدار، ی

 پرستی کےہ 

 

 

س

ان

س

اور ان ، نیچرازم 

 

 
رار دینے کی روش، مادی

 

 ق

 
 

ذ سائنس کی ی الادستی، تجربہ و مشاہدہ کو حتمی معیارِ صداق ذی  ر، ہ ہاس کے ساتھ خ  نظری ات نے غیب، تقدت 

و م کو کمزور اور سائنسی ذہن کو مضبو
عل
 تعلیم نے دینی 

ِ
انی کا رجحان پیدا کیا۔ نئے نظام

 

رآن فہمی میں متن کے ۔ ہط کیامعجزات اور وحی کے بنیادی اصولوں پر عقلی نظریِ

 

یوں ق

 نے اس بحر

 
س

رھ۔ پھر ٹیکنالوجی، ڈیجیٹل دنیا اور مصنوعی ذہای

 

انی تجربے، خواہشات اور معاصر ذہن کو معیار بنانے کا رجحان ت 

س

ذ پیچیدہ بنا دی ابجائے ان ری 

س

سوشل ۔ہان کو م

رد کو اپنی مرضی ہ

س

ر ق
 
ات کی ہاور فہم سلف ہ ہنصوص ہ ہاکثر ہتشکیل دینے کا موقع دی ا، جہاںکی دینی تشریح وتعبیرکی ہمیڈی ا نے ہ

س

ذی ات، خواہشات اور آن لائن رجحای

س

سے زی ادہ خ 

ہ۔ہپیروی ہونے لگی

 کے مختلف ہونے،ماضی کے ریکارڈہ

 

،پرام 

 

 
رھ کر اب انحصاراےآئی پر ہونے لگاجس کے ی اس ڈیٹا کی محدووی

 

سے جوای ات کی ہ ہ استعمار،سائنس،سوشل میڈی ا سے ت 

ا ہے

 

ر کری  

  

اور میڈی ا پر دوسروں سے بھی ش ۔ یوں آج عقل، سائنس، خواہشِ نفس، ڈیجیٹل ہتبدیلی ہوجاتی ہے مگر استعمال کرنے والا اسے حتمی وکافی بھی سمجھتا ہے 

اور ا ہے۔ اس ہمہ جہتی بحران میں وہی تفسیر AI کلچر 

 

 اپنی خودمختار تعبیر پیش کری
 
معتبر رہتی ہ ہس  مل کر ای  ایسا فکری نظام تشکیل دے رہے ہیں جو وحی کے مقاب

اکہ مسلمان ان فکری موجو

 

ر حیثیت کو ملحوظ رکھتی ہےی

س
 

ں میں بہہ کر دین کو عقل، ہہے جو وحی کی قطعی ی الادستی، منہجِ سلف، نصوص کی حجیت اور عقل کی محدود مگر جات

ابع نہ کر دیں۔ہ

 

ہخواہش ی ا ٹیکنالوجی کے ی

 عصرِ حاضر میں عقلی تفسیر و تعبیر کے اسباب و عوامل ہ

 پھیلا ہوا ہے ۔ اس دور میں عقلی تفسیر وتعبیر کے اہم اسباب وعوامل مندرجہ ذیل ہیں۔ ان کو 

 

دو اہم تنظر میں دیکھا جاسکتا ہتیسرے دور  جو کہ استعمار سے اے آئی ی

ہہے۔ پہلے وہ اسباب جو اس دور میں خاص رہیں ہیں اور دوسرا وہ اسباب جو اس دور میں اور ماضی دونوں میں مشترک نظر اتٓے ہیں:ہ

ہوہ اسباب جو اس دور میں خاص ہیں:ہ
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راتہاستعمار کی آمدہ .ہ1

 

 :سے محکوم قوم پر ات

ر

 

رانسیسی نوآی ادی اتی ات

س

رطانوی و ق ذ سائنسی ہاستعمار کے دور نے مسلم معاشروں میں مذہبی فکر اور تفسیر کے پورے ڈھنچے کو جھنجوڑ کر رکھ دی ا۔ ت  ذی  ات کے نتیجے میں خ 

اریخی تنقید اور مغربی علمی منہاج مسلم دنیا میں داخل ہوئے۔ اس نے کلاسیکی دینی مدارس کے علم کو کمزور کیا ا

 

  کو ”سماجی پسماندگی“ ہتعلیم، عقلیت پسندی، ی
 
ور مذہ

 قبول اند
ِ  
ذ دنیا کے قاب ذی  از میں پیش کرنے کی کوشش ہکے زاویے سے دیکھنے کی فضا پیدا کی۔ اس ماحول میں مسلمانوں نے اسلام کے تعارف کو زی ادہ عقلی، علمی اور خ 

جس نے عقلی تفسیر و تعبیر کی بنیادیں مضبوط کیں۔ہ۔ کی

2526

 ہیں: 

 

ام اس تنظر میں  دیکھے جاسکت

س

ہمندرجہ ذیل دو اہم  ی

 :سر سید احمد خانہ

ر ڈالا

 

رطانوی استعمار کے سیاس و فکری غلبے نے مسلمان معاشروں کے ذہنی و علمی ڈھنچے پر گہرا ات رصغیر میںت  سر سید احمد خان ان اولین مسلم مفکرین میں شمار ہوتے ہ ۔ ت 

ذ عقلیت پر مبنی تفسیر کہا ذی  رآن کی ایس تعبیر پیش کی جسے خ 

 

ا ہے۔ سر سید کا بنیادی ہیں جنہوں نے نوآی ادی اتی دور کے سائنسی و عقلی منہاج کو قبول کرتے ہوئے ق

 

 جای

کہ ہ یہ تھا   ہےہ (Laws of Nature) "قانونِ فطرتہ"مقدمہ 

 
س

ی ا سائنسی ہ ہ۔ہاللہ کی غیر متبدل س ایس تمام تفسیری توضیحات جو مشاہداتی  رآن کی 

 

ق اس لیے 

ا چاہیے۔ اس اصول کے تحت انہوں نے معجزات کی روایتی تعبیرات کو عقلی ڈھنچے میں ڈھلنے کی کوشش کی  قانون کے خلاف ہوں

س

ہ ہ۔انہیں ازسرِ نو تعبیر کیا جای

ات اور معجزات کی اکثر تعبیرات کو "طاقتوں" ی ا "طبعی قوانین" سے تعبیر کیا۔ اس رجحان کی واضح مثال ان کی تفسیر ہ:مثلاً
 

س

 
رشتوں، ج

س

 القرآن میں نظر آتی ہانہوں نے ق

ذ محققین نے لکھا ہے کہ سر ذی  رآن کا پیغام فطرت کے قوانین سے متصادم نہیں ہو سکتا۔ متعدد خ 

 

راتے ہیں کہ ق
 
 سید کا یہ رجحان محض علمی ہہے جہاں وہ ی ارہا یہ مؤقف دہ

ر

 

 متات

 

راہِ راس اور مسلمانوں کی سماجی پسماندگی کے تجزیے سے ت  ری کے احساس 

 

رت دی اؤ، مغربی عقلیت کی ت  رے ہ ہنہیں تھا بلکہ استعماری دور کے 

س
 

ذ تحقیقی جات ذی  تھا۔ خ 

ا دراصل نوآی ادی اتی فکری چیلنج کا جواب

س

رآن میں عقل و سائنس کو معیار بنای

 

تھا۔  خصوصاً اس ی ات کو ابُھارتے ہیں کہ سر سید کے ہاں تفسیرِ ق

27

  

28

 

 محمد عبده: ہ

ام ہیں جنہوں نے نوآی ادی اتی حالات، یورپی علمی یلغار اور مسلم معاشروں میں زوال کے اسباب کا جا

س

رہ لیتے ہوئے ای  ایس فکری و محمد عبده عرب دنیا میں وہ نمای اں ی

س
 

ت

ہ

 

 
ی ذ ذی  رآن کو اس انداز میں سمجھنا ضروری ہ (Islamic Modernism) ‘‘تفسیری تحری  کی بنیاد رکھی جسے بعد میں ’’اسلامی خ 

 

ردی  ق

س
س

کہا گیا۔ عبده کے ت

 

25 Fazlur Rahman, Islam and Modernity, 1982. 
26 Albert Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age, 1962. 
27 A Review of Modernist Tendencies in Sir Syed Ahmad Khan’s Tafsir Al-Qur’an in the Context of Islamic Thought, 

Pakistan Journal of Qur’ānic Studies. 
28 Rasool, Shahida, Aziza Saeed, and Babar Naseem Aasi. 2022. “Sir Syed’s Religious Thoughts and Neo-Post-

Colonial Aspect.” Webology 19, no. 1: 8281–8287. 
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ِ ہ ر  استعمار کے زت 

 

راہِ راس ر عرب معاشروں کے تجری ات ہتھا جو عقل، اخلاقی اصولوں اور معاشرتی اصلاح کے تقاضوں سے ہم آہنگ ہو، اور اُن کی فکر میں یہ تبدیلی ت 

 

ات

رآن میں ’’معقولیت

 

رمیم ہ (Rationalism) ‘‘سے پیدا ہوئی۔ انہوں نے تفسیرِ ق

 

کو بنیادی اصول کے طور پر اپنی ا اور متعدد مقامات پر روایتی تفسیری اقوال میں ت

بق عبده کا یہ فکری رجحان ہکی، مثلاً انہوں نے بعض مافوق الفطرت امور کی تعبیرات کو اخلاقی اور عقلی معانی میں ڈھلنے کی کوشش کی۔ عرب و مغربی محققین کے مطا

ر رکھا تھا، اور اس بحران  ام، مصر اور پورے عرب خطے کو استعمار کے دور میں گھ 

 

میں وہ اس نتیجے پر پہنچے کہ اسلام دراصل اس سیاس و سماجی بحران کا ردعمل تھا جس نے ش

رقی عقلی و اخلاقی تعبیرات کے بغیر ممکن نہیں۔ ان کی تفسیری فکر پر آج بھی متعدد علمی و تحقیقی مضامین موجود ہیں جو و

 

اضح کرتے ہیں کہ عبده کی روش محض ہکی بقا اور ت

 ہاجتہادی نہیں بلکہ نوآی ادی اتی فکری دی اؤ کا نتیجہ بھی تھی۔ ہ

29

ہ

ا أبابیلکی محمد عبده نے سورۃ الفیل کے واقعے میں روایتی طور پر سمجھے جانے والے معجزاتی پرندوںمثلا: ہ ً ی ا ہ ہاتیہتعبیر کو معجزطیر رار دینے کے بجائے قدرتی وی ا 

 

واقعہ ق

رآنی بیان کو عقل اور قوانینِ فطرت سے ہم آہنگ کیا جا سکے

 

اکہ ق

 

یہ تعبیر انہوں نے تفسیر المنار میں بیان ہ۔طبعی اسباب کے ذریعے ہونے والی ہلاکت کے طور پر سمجھا، ی

کی ہے۔

30

 

 مستشرقین کی علمی یلغار اور متن پر تنقیدی نگاہہ .ہ2

ر
 

س

ذ، رچرڈ بیل اور وان

 
س

، میکڈون

س

ن

س
کل

س

ن

رآن فہمی پر نئی فکری جہتیں کھول دیں۔ گولڈزیہر، 

 

رآن، ہاستعمار کے ساتھ مستشرقین کی علمی مداخلت نے ق

 

و جیسے محققین نے ق

اریخی و ادبی تنقید پیش کی۔ ان کے تحقیقی اعتراضات نے مسلم علمی دنیا کو مجبور کیا کہ وہ دفاعی و تحقیقی

 

 اور اسلامی روای ات پر ی

 

 
رآن کی تفسیر میں عقلی ہحدی

 

 طور پر ق

امل کرے۔ اس ردِعمل نے عقلی تفسیر کے رجحان کو شدت اور سمت دی۔ہ مطالعہ اصول، لسانیاتی

 

اریخی تنظر کو زی ادہ ش

 

اور ی

31

 ہ

32

 

33

 

34

 

35

  

ہ:رشید رضاہ

ان کی تفسیر میں بھی ہ اگرد تھے، اس لیے 

 

 محمد عبده کے ش

 

راہ راس وہ ت    تھےمگر چونکہ 
 
ی ر

 

 کے زی ادہ ق

 

 
اور عصری رجحان نمای اں ہ رشید رضا اگرچہ روای عقلی، اجتماعی 

رآن پر اٹھنے والے اعتراضات

 

اور سائنسی اعتراضاتہ ہہے۔ استعمار کے دور میں مستشرقین کی طرف سے ق اریخی، اخلاقی 

 

ی نے انہیں مجبور کیا کہ وہ تفسیر  خاص طور پر 

 

29 Shuaibu Umar Gokaru, “Modernist and Reformist Islamic Thought: A Comparative Study of the Contribution of Sir 

Sayyid Ahmad Khan and Muhammad ‘Abduh to Religious Literacy,” SAJRP 1, no. 2 (July/August 2020): 71. 
30 Muhammad ʿAbduh, Tafsir al-Manar, vol. 1 (Cairo: Dar al-Manar, 1947), 365–368 
31 Ignaz Goldziher, Introduction to Islamic Theology and Law, 1981. 
32 Edward Said, Orientalism, 1978. 
33 John Wansbrough, Quranic Studies, 1977. 
34 Richard Bell, Introduction to the Qur’an, 1953. 
35 Islam and Orientalist by Dr Hafiz Zubair 
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اویلیں )خصوصاً معجزات و ملائکہ کے ابواب میں محمد

 

 عبده سے اتفاق( بعد کے ہالمنار میں عقلی استدلال اور معاشرتی اصلاح کے اصولوں کو سامنے رکھیں۔ اُن کی بعض ی

رسمجھی گئیں۔ اس رجحان پر متعدد تحقیقی مقالات اور نق موجود ہے۔

 

زراقی ات

 

ش

 

سی

روی ا

س

 
ردی  خ

س
س

اقدین کے ت

س

   ہی

36

ہ

 ہ مثلا:

 

 
 کی کہ اس سے مراد اہلِ ایمان 12رشید رضا نے سورۃ الانفال )آی

 

( میں ملائکہ کی مدد کو روایتی طور پر ماورائی لشکر کی صورت میں لینے کے بجائے یہ وضاج

ا بھی ہو سکتا ہے، اور یہ مدد اللہ کے مقرر کردہ اسباب کے تحت واقع ہوئی؛ یہ

س

 کا پیدا ہوی

 

 
 تعبیر انہوں نے تفسیر المنار میں کے دلوں میں ثبات، حوصلہ اور نفسیاتی تقوی

۔بیان کی ہے

37

 

ہ

س

ہ:فضل الرحٰ

کیہ ان  مگر  ملی،  نہیں  ربی 

 

ت کی   مستشرقین 

 

راس راہ  ت  کو   

س

الرحٰ اورہ hermeneutic فضل  میں ہ ”Ethico-Legal Interpretation“ فکر 

رار دیے جانے کے تنظر میں متعدد روایتی احکام کی

 

رآن کو “اخلاقی مقاصد کی کتاب” ق

 

ر نمای اں ہے۔ انہوں نے ق

 

نئی تعبیرات کیں، جن کے ہ ہمغربی تنقیدی منہاج کا ات

رات کے ی ارے میں واضح اور مضبوط علمی نق ہ

 

اقدین نے لکھا کہ یہ “عقل کو نص پر مقدم کرنے کا رجحان” ہے۔ ان پر مستشرقین کے ات

س

رکی ہمتعلق ی

 

ی اکستان، مصر اور ت

 ہکے مقالات میں موجود ہے۔

38

 

39

 

رآن میںمثلا: ہ

 

کو حرفی طور پر لازم سمجھنے کے بجائے یہ مؤقف اختیار کیا کہ ق  نے حد ِ سرقہ )چوری کی سزا( کی روایتی فقہی تعبیر 

س

الرحٰ  اس حکم کا اصل مقصد فضل 

رم کی روک تھام ہے
 
ذا سزا کی صورت حالات اور سماجی سیاق کے مطابق متعین ہو سکتی ہےہ۔معاشرتی عدل، اخلاقی اصلاح اور خ

س

ٰ
میں  Islamیہ تعبیر انہوں نے ہ۔ہل

۔بیان کی ہے

40

ہ

ہ .ہ3  اور معقولیت کی تحری 

 

 
ی ذ ذی   مسلم خ 

 تشکیل دی جس سے مسلم استعماری دور کے فکری دی اؤ، مستشرقین کی علمی تنقید اور مسلم معاشروں میں پیدا ہونے والے سیاس و تہذیبی زوال نے ای  ایس ذہنی فضا

 اور معقولیت کی تحری  وجود میں آئی۔ اس رجحان کے نمای اں حاملین میں سر سید احمد خان، مولوی چراغ علی، سید امیر علی، جمال اہ

 

 
ی ذ ذی  لدین افغانی، محمد عبده اور ان خ 

ذ دنیا کے سامنے اس انداز سے پیش کرنے کی کوشش کی جس میں عقلیہ ذی  امل تھے۔ ان مفکرین نے اسلام کو خ 

 

رات کے حامل اہلِ علم ش

 

استدلال، سائنسی ہ ہکے فکری ات

 

36 Amini, M. “Critical Evaluation of Tafsir al-Manar.” Islamic Studies Journal 
37 Rashid Rida, Tafsir al-Manar, vol. 9 (Cairo: Dar al-Manar, 1947), 582–584 
38 Fazlur Rahman. Islam and Modernity: Transformation of an Intellectual Tradition 
39 Femy Putri Nursyifa et al., "Criticism of Fazlur Rahman's Al-Qur'an Hermeneutics," Journal of ‘Ulūm al-Qur’ān and 

Tafsir Studies 2, no. 1 (2023): pp. 4-10 
40 Fazlur Rahman, Islam (Chicago: University of Chicago Press, 1979), 38–40 
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د کو فیصلہ کن مقام  انہوں نے نصوصِ دینیہ کی تعبیر میں عقل  اس مقصد کے تحت  کو بنیادی حیثیت حاصل ہو۔  اخلاقی تعلیمات  اور  ی ا، جس کے نتیجے میں ہہم آہنگی 

اویلی زاویے سے بیان کیا جانے لگا۔ اس طرزِ فکر نے تفسیر، سیرت اور فقہ

 

 کی روایتی تشریحات کو ی

 

 
 و روای

 

 
 میں ای  نئے  ہمعجزات، غیبی امور اور حدی

 

کے مباج

ذ عقلیت ذی  ِ بحث آی ا کہ خ  ر  میں یہ امر زت 

 

روغ دی ا جو دفاعی اور مقاصدی اندازِ بیان سے عبارت تھا۔ بعد کے علمی مباج

س

 اعتماد نے روایتی  ہعقلی رجحان کو ق

 

پر اس حد ی

 کو کمزور کیا اور یوں ای  ایسا تعبیراتی طریقہ سامنے آی ا جو اپنے اسلوب میں کلاسیکی علمی 

 

 دلال

 

راہِ راس  سے مختلف تھا۔ہعلمی منہج اور نصوص کی ت 

 

 
روای

4142

  

 سائنسی انقلاب اور عقل کا نیا غلبہ .ہ4

اور منطقی اصولوں کے غلبے نے ای  فکری فضا ہ   کیے۔ تجربی، مشاہدہ، 

 

رات مری

 

ات اور تفسیری منہاج پر عمیق  پیدا کی جس میں دینی سائنسی انقلاب نے مذہبی فکر 

رھ۔ اس ماحول میں آی اتِ کونیہ کی سائنسی توضیحات سامنے آئیں اور مذہبی دلائل کی

 

ذ ہنصوص کو سائنسی معیارات کے مطابق سمجھنے کا رجحان ت  ذی   ”سائنسی مطابقت“ خ 

ر ہوئی۔ہ
 
رآن کی عقلی اور سائنسی بنیاد پر تعبیر ای  قائم شدہ رجحان کی صورت میں ظاہ

 

 ذہن کے لیے ای  مضبوط حوالہ بن گئی۔ یوں ق

ر بعد کے چند مسلم مفکرین اور اہلِ قلمبھی ہ ہاگرچہ ”سائنسی تفسیر“ کے ہ

 

روی علمی ات

س

 
 میں حقیقی نمائندہ سر سید احمد خان، محمد عبده، اور رشید رضا ہیں، لیکن اس رجحان کا خ

ام نمای اں ہیں

س

ا ہے۔ ان میں خصوصاً یہ ی

 

 :بھی نظر آی

رہ

س

 غلام احمد پروت 

 سائنسی

 

راہِ راس رشتوں اور بعض غیبی حقائق کی تعبیر کو طبیعیاتی و سائنسی پیرائے میں پیش کیا۔ اگرچہ وہ ت 

س

ات، ق
 

س

 
 تفسیر کے نمائندہ نہیں تھے، ہانہوں نے معجزات، ج

روں میں واضح طور پر موجود ہے۔ اس رجحان پر متعدد علمی تنقیدیں لکھی گئیں۔ہ  بنانے کا جھکاؤ ان کی تحرت 

 
 

مگر سائنس کو معیارِ صداق

4344

ہ

انی گروہوں سے تعبیر کیامثلا: ہ

س

رمان ان

س

اق

س

ی اور  ات کی روایتی تعبیر کو مافوق الفطرت مخلوق کے بجائے سرکش 
 

س

 
ر نے ج

س

اسے ای  سماجی و نفسیاتی حقیقت ہ ہ۔ہغلام احمد پروت 

رار دی ا

 

یہ تعبیر انہوں نے اپنی تفسیر مفہومُ القرآن میں سورۃ الجن کے ذیل میں بیان کی ہے۔۔ق

45

 

ریہ 
 
 (ہمصری مفسرہ ہ)ہشیخ طنطاوی جوہ

ات اور طبیعیاتی حقائق سے بھرپور ہے۔ انہوں نے مذہبی فہم کو ”سائنس سے ہ

س

ای

 
س

ر کی تفصیل، کائناتی ن
 
ر“ سائنسی مظاہ

 
ہم آہنگ“ دکھانے کو ای  ہان کی تفسیر ”الجواہ

ابع“ بنا رہے ہیں۔ہ

 

رآن کو سائنس کے ی

 

ذ نق ہوا کہ وہ ”ق دعوتی طریقہ سمجھا۔ گو کہ ان کے نظری ات پر بعد میں شدی 

46

  

 

ذدین 41  

 

ِ تجدد و م  حافظ محمد زبیر، تحری 
42 Hourani, Albert. Arabic Thought in the Liberal Age 
43 Parwez, Ghulam Ahmad. Mafhūm al-Qur’ān. Lahore: Tolu-e-Islam Trust 

ذدین 44  

 

ِ تجدد و م  حافظ محمد زبیر، تحری 
45 Ghulam Ahmad Parwez, Mafhum al-Qur’an (Lahore: Idara Tolu-e-Islam, n.d.), under Surah al-Jinn 
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اور طبیعیاتی اصولوں کے مطابق بیان کیا۔ مثلاً، سورۃ امثلا: ر کو سائنسی 
 
رآن کے متعدد مظاہ

 

ر میں ق
 
الجواہ ری نے اپنی تفسیر 

 
انی تخلیق کے شیخ طنطاوی جوہ

س

ان لعلق میں 

ی ار ارتقا کے مطابق سمجھای ا، سورۃ النحل میں شہد کی مکھی کے کام کو طبیعیاتی حقائق کے ساتھ جوڑا، سورۃ الفرقان میں  ی 

س

ی ی

س

خ ت

کو  افزائش کی مراحل  ات کی 

 

نبای اور  ش 

ر
 
رآن ہسائنسی تعبیر پیش کی، اور سورۃ الحجر میں پہاڑوں اور زمین کی تشکیل کو قدرتی قوانین کے مطابق بیان کیا۔ ان تمام تعبیرات سے یہ ظاہ

 

ا ہے کہ انہوں نے ق

 

 ہوی

ر کو ماورائی معجزات کے بجائے کائناتی و طبیعیاتی نظام کے تحت سمجھنے کی کوشش کی
 
۔ہکے مظاہ

47

ہ

رم، لبرلزمہ .ہ5

س

ز
ل

س

ت

 

 س
ن

ر: سیکولرزم، ر

 

ہیورپ کے فکری دھروں کا ات

ہ

 

 
امل ہیںہ ہیورپی فکری روای

 

رم ش

س
س

 
اریخی تنقید اور فلسفیانہ ہیوم

 

رم، لبرلزم، ی

س

ز
ل

س

ت

 

 س
ن

ر ڈالا۔ ہجنہوں ہ   ہجس میں سیکولرزم، ر

 

نے مسلم روشن خیالی کے متعدد مفکرین پر گہرا ات

ابع کرنے کی کوشش کی

 

ی اریخ کے 

 

ی اور  انی عقل، سماجی تنظر 

س

ان رے سے نکال کر 

 

دات عت ااتی 
طی ن 
ل
ا   کو مابعد 

 
رات مسلم دنیا میں بھی  ہ۔ان دھروں نے مذہ

 

ات جس کے 

 و ٹکس، ساختیات، لسانی تھیوری ا
ن

س

ی ت 
م

ر
 
 اور محمد ارکون جیسے مفکرین نے یورپی ہ

س

ذ، فضل الرحٰ اریخی شعور کو مدنظر رکھتے ہنمای اں ہوئے۔ خاص طور پر نصر حامد ابو زی 

 

ور ی

اریخی سیا

 

ردی  متن کا اصل مفہوم اس کے سماجی و ی

س
س

انی متن“ کے طور پر پڑھنے کا رجحان پیش کیا۔ ان کے ت

س

رآن کی تعبیر کو ای  ”ان

 

ا ہےہوئے ق

 

ی  ہ۔ہق میں تشکیل ی ا

ذ تنقید بھی رے علمی جواز کا ذریعہ بنا۔ ان کے نظری ات پر مسلم دنیا میں شدی 

 

ذ مسلم فکر میں ”عقلی تفسیر“ کے لیے ت  ذی   ہوئی، اور متعدد علمی مقالات و ہیہ تصور بعد میں خ 

ر موجود ہے۔ہ

 

رم کا گہرا ات

س

ز
ل

س

ت

 

 س
ن

 کیا کہ ان کی فکر میں یورپی سیکولر فلسفے اور ر

 

 
ای

 

ر نے یہ ی

س

ز
 ش
ھی

 

ی

ہ

ذ: ہنصر حامد ابو زی 

اریخی

 

ی ای   کو  رآن 

 

ق ذ نے  زی  ابو  اور سماج کی تبدیلیوں ہ (Historical-Linguistic Text) لسانی متن ہنصر  کے طور پر سمجھنے کی کوشش کی، جسے زمانے 

 و ٹکس، ڈسکورس تھیوری، ساختیات اور لسانیاتی تنقید
ن

س

ی ت 
م

ر
 
ذ یورپی ہ ذی  ر خ 

 

ً انہوں ہکے ساتھ تعبیرِ نو کی ضرورت ہوتی ہے۔ ان کا طریقۂ کار زی ادہ ت اا

 

ح ت
 
ی

 

ی

س

پ

ر تھا۔ 

 

 سے متات

" کے عمل کے طور پر بیان کیا، جو کلاسیکی اسلامی نقطۂ نظر سے انحراف سمجھا گیا۔ ان کے کام

س

ن

 

 س
ت کی

س

ت ی
م
ک

رول کو ای  "ثقافتی 

س
س

میں س  سے نمای اں اشکال یہ ہ ہنے وحی کے ت

انی فہم کو اصل حیثیت دہ

س

ا ہے کہ سامنے آی ا کہ انہوں نے وحی کی الہامی و فوق البشر حیثیت کو کمزور کیا اور متن کی معروضی تقدیس کی بجائے ان

 

ی۔ اس تنظر میں کہا جای

ا ہے۔ہ

 

ر ی ای ا جای

 

 کا واضح ات

 

 
اُن کے نظری ات میں یورپی سیکولر تنقیدی روای

48

 

4950

ہ 

 

46 Jawharī, Tantāwī. Al-Jawāhir fī Tafsīr al-Qur’ān al-Karīm. 26 vols. Cairo: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 1923 
47 ¹ Sheikh Tantawi Jawhari, Al-Jawahir fi Tafsir al-Qur’an (Cairo: Dar al-Fikr al-‘Arabi, 1980) 
48 Abu Zayd, Nasr Hamid. Mafhūm al-Naṣṣ: Dirāsah fī ‘Ulūm al-Qur’ān. Cairo: al-Hay’ah al-Miṣriyyah, 1990 
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ذ نے سورۃ النساء، آی ات ہمثلا: ہ ابو زی   کے نصوص کی روایتی فقہی تعبیر سے اختلاف کیا۔ روایتی فق میں یہ نصوص ہ ہ12–11نصر 

 
 

قوانین کے طور پر ہ ہدائمیمیں واری

اور سماجی تنظر میں عدل و انصاف قائم کرنے کے اصول کے طور پر دیکھا اریخی 

 

ذ نے انہیں ی ا ہ ہ۔سمجھے جاتے ہیں، لیکن ابو زی 

س

افذ کری

س

یعنی نصوص کا مقصد صرف قانون ی

ا ہے

س

 کو عادلانہ بنای

 
 

انی فہم کے مطابق تقسیم ورای

س

۔ ہنہیں بلکہ معاشرتی حالات اور ان

51

ہ

ہ

س

ہ:فضل الرحٰ

 موومنٹ تھیوریہ
 
 کا منہج ڈب

س

الرحٰ ازل شدہ احکام  (Two-Movement Theory) فضل 

س

ی اریخی حالات میں 

 

ی رآن کے خاص 

 

پر قائم ہے، جس میں ق

ا ہے۔ یہ

 

جای ڈھلا  ورک میں  ریم 

س

ق اور پھر انہیں عصرِ حاضر کے لیے نئے  ا ہے 

 

جای دیکھا  و مقاصدی پس منظر میں  اخلاقی  اصل  ان کے  رم،  ہکو پہلے 

س
س

 
طریقہ لبرل ہیوم

ہ

 

 
ی ذ ذی  ارتقاء(Modernism) خ  اخلاقی   ، (Moral Evolution) قطعی ہ کی  ہاں متن  کے  ان  ہے۔  ا 

 

جای سمجھا  ر 

 

متات سے  تھیوری  یورپی سوشل  اور 

ر ہ
 
روی طور پر نص  کے ظاہ

س

 
ری حیثیت رکھتے ہیں۔ تنقید یہ کی گئی کہ اس طریقۂ کار میں بعض اوقات خ

س

 کم اور اخلاقی اصول زی ادہ مرک

 

ا ہے، ہدلال

 

کو پسِ پشت ڈال دی ا جای

اور مقاصد ہ رآن کی تعبیر میں عقل، سیاق 

 

 ہے کہ انہوں نے ق

 

اہم یہ بھی درس

 

ی ذ ہجس سے روایتی اسلامی فق و تفسیر سے اختلافات پیدا ہوئے۔  ذی  پر زور دے کر خ 

ر چھوڑا۔

 

مسلم فکر پر گہرا ات

5253

 

 ہ مثلا:

 

 
 نے سورۃ النساء )آی

س

اور معاشرتی مقصد کے تنظر میں پیش کیا۔ روایتی ہ3فضل الرحٰ ادیوں کے احکام کو روایتی فقہی تعبیر کے بجائے اخلاقی 

 

( میں متعدد ش

اور پھر اریخی سیاق میں دیکھا 

 

ی  نے انہیں پہلے 

س

الرحٰ و قیود کے طور پر سمجھی جاتی ہیں، لیکن فضل  عصر حاضر کے لیے انصاف، ہ ہفق میں یہ نصوص صرف قانونی حدود 

 اطلاق اصول کے طور پر تعبیر کیا، جو روایتی تفسیر سے ای  واضح اختلاف ہے۔ہ
ِ  
ہاخلاقی توازن اور خواتین کے حقوق کی روشنی میں قاب

ہ:محمد ارکونہ

ر لیا۔ انہوں نے

 

ات و م کو سمجھنے کے لیے مغربی فکری طریقوں سے گہرا 
عل
ذ مسلم مفکرین میں سے ہیں جنہوں نے اسلامی  ذی  اُن خ  اَّرکون   کا ہ ہمحمد 

 

 
اور اسلامی روای رآن 

 

ق

انیا

س

ان، معاشرے اور زی ان کے پیچھے کام کرنے والے اصولوں کی تحقیق کرتے ہیں۔ انہی میں ان

س

 مطالع ایسے نظری ات کی روشنی میں کیا جو ان

 

ت، اسٹرکچرلزم، پوس

 

49 Ahmad Sulaiman, “From Textuality to Discursity; The Hermeneutics of Qur’an Nasr Hamid Abu Zayd,” Sophist: 

Jurnal Sosial Politik Kajian Islam dan Tafsir 5, no. 2 (July–December 2023): pp. 304-327 
50 Ismail Suardi Wekke, Acep Aam Amiruddin, and Firdaus, “Nasr Hamid Abu Zayd and the Hermeneutical of 

Qur’an,” Epistemé 13, no. 2 (December 2018): pp. 483-507 
51 Nasr Abu Zayd, Reformation of Islamic Thought: A Critical Historical Analysis 
52 Fazlur Rahman. Islam and Modernity: Transformation of an Intellectual Tradition. University of Chicago Press, 1982 
53 Charles Kurzman (ed.). Modernist Islam, 1840–1940: A Sourcebook. Oxford University Press 
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امل ہیں۔ اَّرکون کا مقصد یہ تھا کہ مذہبی متن کو صرف عقیدے کی بنیاد پر نہیں، بلکہ ای  فکرہ

 

اریخی تنقید جیسے طریقے ش

 

ی و سماجی عمل کے طور پر بھی ہاسٹرکچرلزم اور ی

انی گفتگو، سماجی حالات ہ

س

 کو ان

 

 
اور اسلامی روای رآن 

 

اریخی پس منظر کے تنظر ہسمجھا جائے۔ اس لیے وہ ’’اسلامیاتِ اطلاقیہ‘‘ کا نظریہ پیش کرتے ہیں جس میں ق

 

ی اور 

انی معنی بنانے کے عمل‘‘ کے طور

س

ا ہے۔ ان کے اس نقطۂ نظر کا نتیجہ یہ نکلا کہ وہ وحی کی تقدیس کے بجائے اسے ای  ’’ان

 

پر دیکھتے ہیں، جس پر علمی حلقوں ہ ہمیں پڑھ جای

روی طور پر اسلامی

س

 
اوزاروں کو خ ا ہے جنہوں نے مغربی فکری 

 

اُن اہلِ فکر میں شمار کیا جای ذ بحث بھی ہوئی۔ مجموعی طور پر انہیں  ذ عقلی ہمیں شدی  ذی  اور خ   متون پر لاگو کیا 

ر دکھائی دیتے ہیں۔

 

رجحان سے واضح طور پر متات

54

 ہ

55

 

 ہ مثلا:

 

 
النور )آی اَّرکون نے سورۃ  ا کی حد کے حکم کو روایتی فقہی قانون کے بجائے اخلاقی و سماجی نظہ2محمد 

س

 ای   ( میں زی

 

 
کے طور پر پڑھ۔ کلاسیکی تفسیر میں یہ آی

اور سماجی ضبط کے لیےہ ردی  یہ حکم ابتدائی مسلم معاشرے کی اخلاقی اصلاح 

س
س

اَّرکون کے ت ر زمانے کے لیے  ہقطعی قانونی سزا کے طور پر سمجھی جاتی ہے، جبکہ 
 
تھا، نہ کہ ہ

رار دیتے ہیں، جو روایتی فقہی موقف سے نمای اں اختلاف ہے۔ہ

 

اریخی نظِ اخلاق ق

 

ہجامد قانونی فارمولا۔ اس بنا پر وہ حدود کو ای  ی

انی حقوق اور اجتہادی ضرورتیہ .ہ6

س

، قانون، ان

 

ذ ری اس ذی  ہخ 

ذ قومی ری استوں، نئے قوانین، شہری حقوق، خواتین کے مسائل، آئینی ڈھنچوں اور بین الاقوامی تعلقات کے نئے تقاضو ذی    مسلمان معاشرے خ 
 

ں کا سامنا کرنے ہج

رآنی احکام کی تعبیر میں عقلی، مقصدی اور اجتہادی منہاج کی طرف ای  نمای اں رجحان پیدا ہوا۔ شریعت کے روایتی ابواب ان سیاس

 

 و سماجی پیچیدگیوں کو مکمل لگے تو ق

رآن کے اصولوں کو علل، مقاصد، مصلحت، سماجی ضرورت اور عقلی استدلال کی روشنی میں ازسرِنو 

 

ذا مفکرین نے ق

س

ٰ
 سمجھنے کی کوشش کی۔ہطور پر محیط نہیں تھے، ل

ذ کریںاس رجحان نے بعد کے مفسرین اور مفکرین کو یہ راستہ دی ا کہ وہ بھی اجتہاد، عقل، اجتماعی مصلحت، اور ری استی ضرورتوں کو بنیاد بنا کر

س س

اگرچہ بعض   ہ تفسیری نتایج اخ

راءت

 

رھ کر “عقل پرستی” ی ا “سماجی ق

 

 جا پہنچا، جس پر متعدد علماء نے نق بھی کیا ہے۔ہ ”مقامات پر یہ رجحان ضرورت سے آگے ت 

 

 ی

 :رشید رضا ہ

ذ ری استی نظام، ی ارلیمانی ڈھنچے، قانون اور آئین کی بحث کے دوران مصلحت، اجتماعی ضرورت اور عقلی استنباط کے اصول  ذی  کو تفسیر میں زی ادہ نمای اں ہرشید رضا نے خ 

کے مطابق نظر آتی ہے۔بعد کے مفسرین )خصوصاً اصلاحی فکر کے ہ (context) کیا۔ ان کی تفسیر المنار میں سیاس و سماجی احکام کی تشریح واضح طور پر عقل و واقعہ

 

54 Arkoun, Mohammed. Rethinking Islam: Common Questions, Uncommon Answers. Westview Press, 1994 
55 Siti Rohmah Soekarba, “The Critique of Arab Thought: Mohammed Arkoun’s Deconstruction Method,” Makara, 

Sosial Humaniora 10, no. 2 (Desember 2006): pp. 79-87 
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ذ وسیع اور بعض جگہ غیر محتاط اجتہادی نتائج نکالے ری 

س

کو بلاحدود وسیع کر دیتی ہ جس پر متعدد محققین نے تنقید کی کہ یہ اجتماعی مصلحت۔حلقے( نے انہی اصولوں سے م

ہے۔

56

  

57

 

  مثلا:

 

 
 محدود نہیں رکھا بلکہ اسے ری استی نظ، شہری حقوق اور مذہبی جبر ہ (256رشید رضا نے سورۃ البقرہ )آی

 

 کو صرف اعتقادی آزادی ی

 

 
کی تفسیر میں اس آی

ام پر سیاس ی ا سما

س

  کے ی
 
 میں مذہ

 

رآن کے منشا کے خلاف ہکی نفی کے ای  عمومی اصول کے طور پر بیان کیا۔ تفسیر المنار میں وہ واضح کرتے ہیں کہ اسلامی ری اس

 

جی جبر ق

رھ 

 

 سے آگے ت 

 

 
راہم کرتی ہے۔ یہ تعبیر کلاسیکی فقہی محدودی

س

 میں ضمیر کی آزادی اور قانونی تحفظ کی بنیاد ق

 

ذ ری اس ذی   خ 

 

 
کر عقلی اور سماجی مصلحت پر مبنی ہہے، اور یہ آی

ہے۔

58

ہ

 :محمد حمید اللہ ہ

 سے عقلی

 

 
رآن و حدی

 

انی حقوق اور آئینی اصولوں کو سامنے رکھتے ہوئے ق

س

ذ بین الاقوامی قانون، ری استی معاہدات، ان ذی  ذ کیا۔ ڈاکٹر حمید اللہ نے خ 

س س

 و قانونی استدلال اخ

نےہ  

س

ن
 
فی

س

صن
م

رھئی۔بعد کے بعض 

 

ت  کی گنجائش  و عقلی تعبیر  اجتہادی  طرح  ضرورتوں نے کس  کی عملی   

 

ری اس ذ  ذی  خ  کہ  ہے  ا 

 

کری ر 
 
ظاہ یہ  کا طریقہ  ان کےان    

“state–centric approach” ًمثلا تھے،  نہیں    
 
ی ر

 

ق کے   

 
س

ساج اصل  کی  شریعت  جو  کیے  ذ 

س س

اخ نتائج  ایسے   اور sovereignty سے 

diplomacy ا۔

س

ابع کرنے کی بجائے معاصر نظام کے مطابق تشریح کری

 

کو اسلامی اصولوں کے ی

59

ہ

رم کے طور پر نہیں بلکہ ای  سیاس و قانونی مسئلہ ڈاکٹر محمد حمید اللہ نے ارتداد مثلا:
 
اور اس پر بحث کو اسلامی ری استی قوانینہ ہکو صرف ای  دینی خ  کے تنظر میں دیکھا، 

اور تنظر میں اختلاف کرتے  ہیں، جبکہ ارتداد کو دینی، کے تحت رکھا۔ اس سے وہ روایتی فقہی موقف )جہاں ارتداد پر موت کی سزا اجماعاً شمار کی جاتی ہے( سے احتیاط 

۔نہ کہ صرف قطعی دنیاوی سزا کے طور پر سماجی اور ری استی تعلقات کے حوالے سے پڑھتے ہیں 

60

\ 

ذ سیکولر تعلیمی نظام اور عقل پر اعتماد کی تشکیلہ .ہ7 ذی   خ 

اریخ کے سا

 

ی اور  و م، فلسفہ، لسانیات 
عل
ادارے نہ صرف مذہبی نصوص بلکہ معاشرتی  ذ سیکولر تعلیمی  ذی  دور میں قائم ہونے والے خ   کے ہاستعمار کے 

 
س

و س رآن 

 

ق تھ 

رات مذہبی اور علمی

 

روغ دی ا، جس کے ات

س

 محدود نہ ہمطالع کو جوڑنے کا ذریعہ بنے۔ اس تعلیمی ماحول نے معاشرے میں عقلیت پسندی اور منطقی منہاج کو ق

 

 حلقوں ی

 

56 Rida, Rashid. Tafsir al-Manār. 
57 Malcolm Kerr, Islamic Reform: The Political and Legal Theories of Muhammad Abduh and Rashid Rida 
58 Riḍā, Rashīd. Tafsīr al-Manār. Cairo: Dār al-Manār. 
59 Hamidullah, Muhammad. The Muslim Conduct of State. 
60 Muhammad Hamidullah, The Muslim Conduct of State: Being a Treatise on Siyar (Islamic International Law). 
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 ہیں۔ اس نظام کی وجہ سے مسلمانوں میں دلیل، استدلال، اور عقل پر اعتماہ

 

راد کے فکر و عمل میں بھی محسوس کیے جا سکت

س

رھ، اور انہوں نے ہرہے بلکہ عام اق

 

د کا رجحان ت 

راد میں

س

ر ہونے والے اق

 

 محدود نہیں رکھا۔ اس رجحان سے متات

 

اس میں صف اول  میں ہ ہجیسے مفکرین ہاگر چہ سرسید احمد خان ہدینی مسائل کو صرف روایتی تعبیرات ی

امل ہیں

 

 ہجنہوں نے عقلی تفسیر کو مضبوط کیا، مگر اس کے ساتھ ساتھ مجموعی معاشرتی سطح پر بھی سوچنے اور سمجھنے کا ای  نیا معیار قائم ہوا۔۔ ش

61

 

 ہاور ہ  ہڈیجیٹل انقلابہ .ہ8

 

 
 علم کی جمہوری

آ دی۔  اور اسے جمہوری شکل  ر سطح پر ممکن بنای ا 
 
ہ کو   رسائی 

 

رات کے تسلسل میں، ڈیجیٹل انقلاب نے علم ی

 

ات ذ سیکولر تعلیمی نظام کے  ذی  ن لائن وسائل، ڈیجیٹل ہخ 

 کی تفسیر

 
س

رآن اور س

 

راہم کی، جس نے ق

س

 رسائی ق

 

راہِ راس  ت 

 

راد کو مذہبی نصوص اور علمی مواد ی

س

ر نے اق

س

ری اں، اور علمی پلیٹ فارم رہ اور منطقی تجزیہ ہلائبرت 

س
 

 میں عقلی جات

 محدود نہیں ہ

 

اور مذہبی امور کو صرف روایتی تعبیرات ی ا نصوص کی سطح ی روغ دی ا۔ اس رجحان کے نتیجے میں، لوگ دینی 

س

ذ ق ری 

س

ر معاملے کو ہکے رجحان کو م
 
دیکھتے، بلکہ ہ

ذ تعلیمی اداروں اور ڈیجیٹل ذرائع کے اس امتزاج نے اس ی ات کو یقینیہ ذی    اور علم کے  ہعقل اور دلیل کے پیمانے پر تول کر تجزیہ کرنے کے عادی ہوئے۔ خ 
 
بنای ا کہ مذہ

تی ہے۔درمیان فکری توازن قائم رہے، مگر ساتھ ہی اس پر تنقید بھی ہوئی کہ اس رجحان سے بعض اوقات مذہبی معنوی گہرائیوں پر کمزور توجہ دی جا

6263

 

 کا دور اور تعبیر میں الگورتھم کا کردارہ .ہ9

 
س

ہمصنوعی ذہای

ہ

 
س

ذ اور تجزی اتی جہت پیدا کی ہےہ (AI) مصنوعی ذہای ذی   کی تعبیر میں ای  خ 

 

 
رآن و حدی

 

ن متن کی عقلی اور ڈیٹا پر مبنی تشریح ممکن ہ۔ہنے ق
 
ت کی

س

کی

 

پ

جہاں مختلف ٹولز اور 

پر ہ طور  اکہہ NLP (Natural Language Processing)بناتی ہیں۔ مثال کے 

 

ی ا ہے، 

 

بنای فہم   
 
قاب کو کمپیوٹر کے لیے  زی ان  انی 

س

اور ہ AI ان رآن 

 

ق

اور تعلقات جانچ سکے۔ ہ کو پڑھ کر ان کے معنی سمجھ سکے   کے الفاظ 

 

 
یہ دیکھتا ہے کہ الفاظ اور جملے اصل میں کیا مطلب رکھتے ہ Semantic Analysisحدی

ا ہے۔ 

 

 کے ذریعے Algorithmic Mappingہیں اور ان کے درمیان معانی کے تعلقات کیا ہیں، جیسے لفظ "نور" مختلف سیاق و سباق میں مختلف معنی رکھ

AI اکہ

 

ی ہے  ا 

 

جوڑی سے  دوسرے  ای   سے  ری اضیاتی طریقے  اور  منطقی  ای   کو  اور ہ patterns متن کے مختلف حصوں  آئیں  سامنے  روابط   Lexicalاور 

Networks ا ہے کہ کون سا لفظ کہاں اور کس معنی میں آی ا۔ہ

 

ا ہے، جو یہ دکھای

 

 ورک بنای

 

 

س

 الفاظ اور ان کے استعمال ی ا معانی کے تعلقات کا ای  ن

 

61 Mohammad Allam, "Role of Modern Education in Re-construction of Islamic Society," European Academic 

Research 3, no. 10 (January 2016): 10375-10394. 
62 Pipin Armita, "Digital Da'wah and Quranic Interpretation: Opportunities, Distortions, and Ethics in the Spread of 

Interpretations on Social Media," International Journal of Islamic Thought and Humanities 4, no. 1 (March 2025): 154-

164 
63 Armita, Pipin. "Digital Da'wah and Quranic Interpretation: Opportunities, Distortions, and Ethics in the Spread of 

Interpretations on Social Media." International Journal of Islamic Thought and Humanities 4, no. 1 (March 2025): 154-

164 
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اور فقہی ڈیٹا اریخی 

 

ی  کی اصل تفہیم کا مکمل 

 

 
و حدی رآن 

 

ق اہم، 

 

 شدہ فہمہ ہی

 

 
اور محدثین کی روای ابعین، 

 

ی ابعین، تبع 

 

ی کے الگورتھم میں دستیاب نہیں  AI اکثرہ ہصحابہ، 

ااً، ہ

 

ح ت
 
ی

 

ی

س

پ

ا۔ 

 

ا ہ AIہوی

 

ا ہے، جو بعض اوقات مرادِ شریعت ی ا فقہی حقیقت سے مختلف ہوی

 

س پیش کری

 س
ت لی

س

ن

ا ہے۔ یہ محدود ڈیٹا اور الگورتھم کے مطابق ای  ذاتی نوعیت کا 

ان کی عقل ی ا

س

س ان

 س
ت لی

س

ن

ا ا ہے اور بعض اوقات اسے حقیقی اور حتمی نتیجہ سمجھ کر معاشر AI مشینی 

 

میں پھیلای ا ہ ہےہکی مصنوعی عقل کے اشتراک کے طور پر سامنے آی

ا ہے۔ اس طرح، ہ

 

امل نہیں ہوتی، اور یہ عملہ AIجای

 

 نئے ای  محدود علمی بنیاد پر عقلی تعبیر ی ا مفاہیم کی تشریح پیش کرتی ہے، جس میں اصل دینی نصوص کی مکمل فہم ش

ا ہے۔ہ

 

 دور میں عقل کی تعبیر اور محدود علم کو پھیلانے کا ذریعہ بن جای

ر دور میں عقل پر انحصار کی مشترکہ وجوہاتہ
 
ہ:ہہ

 مرعوبیہ ہسےہ ہنظری اتہ ہو ہافکارہ ہمعاصر .ہ1

ر
 
ر ہکاہ ہنظری ات ہو ہافکار ہمعاصرہ ہی ا ہبیرونی ہپرہ ہماحولہ ہعلمیہ ہکےہ ہمسلمانوںہ ہمیںہ ہدور ہہ

 

ذہ ہاورہ ہازم،ہ ہلبرل ہسائنسز،ہ ہسوشل ہفلسفہ،ہ۔ ہہے ہرہا ہات ذی   ہاوقاتہ ہبعضہ ہتحریکیں ہسائنسی ہو ہسیاسہ ہخ 

ہ ہحد ہاس

 

ر ہی

 

رآن ہمفسرین ہکہ ہیں ہڈالتی ہات

 

 اوقاتہ ہبعضہ ہروح ہاصل ہکی نصوص ہمیں رجحان ہاس۔ ہیں ہلگتے ہدینے ہفوقیت زی ادہ ہکوہ ہفکر ہمعاصر ہاور ہعقل ہاپنی میں ہتعبیر ہکی ہکریم ہق

رویہ

س

 
روغ ہکوہ ہمنہاج ہعقلی ہاور ہہے، ہجاتی ہہو ہانداز ہنظر ہپر ہطور ہخ

س

ا ہحاصل ہق

 

اکہ ہہے ہہوی

 

ر ہاور ہمضامین ہعلمی ہمتعدد ہسے ہحوالے ہاس۔ ہسکے ہجا ہبنائی ہقبولیت ہمیں ہماحول ہمعاصر ہی

س

ز
 ش
ھی

 

ی

 

روغ کوہ تفسیرہ مبنی پر عقل نے نظری ات ہمعاصر طرح کس کہ ہے گئی ڈالی روشنی میں

س

ر پر اعتبار معنوی کے نصوص پر ہمقامات بعضہ ہاور دی اہ ق

 

۔  ڈالا ہات

64

 

 آہنگیہ ہمہ ہمطابقہ ہکےہ ہعقل ہاورہ ہخواہشہ ہکیہ ہقبولیتہ .ہ2

رآن ہتحت ہکےہ ہخواہش ہاس ہنےہ ہمفکرین ہاورہ ہعلماء ہکئی

 

اکہ ہدی،ہ ہفوقیتہ ہکوہ ہفہم ہعوامی ہی اہ ہذاتی ہاپنی ہمیں ہتعبیرہ ہکی ہکریم ہق

 

ہ ہزی ادہہ ہلیےہ ہکےہ ہدوسروںہ ہکو ہرائے ہاپنیہ ہی
 
 ہجا ہبنای اہ ہقبولہ ہقاب

اہ ہپیدا ہس  ہ ہکے ہدی اؤ ہسماجی ہی ا ہسیاسہ ہتعلیمی، ہاوقات ہبعضہ ہرجحان ہیہ۔ ہسکے

 

اہ ہپیدا ہخطرہ ہیہ ہسے ہاس۔ ہہے ہلگتہ ہکرنے ہبیان ہکوہ ہنصوص ہمطابق ہکے ہعقل ہاپنیہ ہمفسر ہاور ہہے، ہہوی

 

 ہوی

رآن کہ ہے

 

ہ حد کچھ مراد کی شریعت ہاور روحہ اصل کی ق

 

ر ی

 

 ۔ ہہے جاتی ہو متات

ااہلیہ .ہ3

س

 ی
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اریخی

 

اقہ ہفہم، ہمحدود ہکی ہطلبہ ہی اہ ہمفسرین ہپر ہمقاماتہ ہکئی ہپرہ ہطورہ ہی

س

ہ ہی اہ ہمنابعہ ہی

 

رآن ہسے ہوجہ ہکی ہجہال

 

 ہ۔ ہہے ہرہی ہجاتی ہدیہ ہفوقیت ہزی ادہ ہکو ہعقلہ ہمیں ہتفسیر ہکی ہق
 

 ہکےہ ہشخہ ہج

اریخی ہی ا ہدینی ہمکمل ہی اس

 

ا ہپیش ہتفسیر ہکے ہکر ہاستعمال ہکوہ ہاصولوں ہمعاصر ہاور ہتجری ات ہسمجھ، ہموجودہ ہاپنی ہوہ ہہوتی، ہنہیں ہمعلومات ہی

 

رین ہکئی ہپر ہرجحان ہاس۔ ہہے ہکری
 
 ہنے ہماہ

ر ہاور مضامین تنقیدیہ

س

ز
 ش
ھی

 

ی

ہ علمیہ طرح کس کہ ہے گیا بتای ا جہاں ہہے، ڈالی روشنی میں 

 

 
ہ اور محدودی

 

۔ ہ دی ا جنم ہکوہ ہرجحان ہکے تفسیر مبنیہ پر عقل نےہ جہال

65

 

صت ااتہ ہاورہ ہخیالاتہ ہقائمہ ہسےہ ہپہلے .ہ4
ع

 

ن
ہ

ہ سے ہپہلے ہمحققینہ ہی ا ہمفسرین ہاوقات ہبعضہ رآن ہپھر ہاور ہہیں، ہلیتے ہبنا ہنظریہ ہی ا ہذہن ای 

 

ہ ہو ہق

 

 
ریم ہذہنی ہاس ہتشریح ہکی ہحدی

س

صت ااتہ ہذہنی ہیہ۔ ہہیں ہکرتے مطابق ہکے ہورک ہق
ع

 

ن
 

ر کوہ تشریح حقیقی ہکی ہنصوص مفروضات شدہ ہقائم سے پہلے ی ا

 

رویہ کوہ ہمنہاج عقلی اورہ ہیں کرتے متات

س

 
 ہ۔ ہیں دیتے ڈھل مطابق کے ہسوچہ ہذاتی اپنی پر طورہ خ

66

ہ

ہخلاصہ:ہ

ات ایسے سامنے آئے ہیں جن میں عقل کو ای  غال  اور فیصلہ کن معیار کے طور پر استعمال کیا

س

رآنی تفسیر کے متعدد رجحای

 

میں ہ جا رہا ہے۔ اگرچہ اسلامہ ہمعاصر دور میں ق

  وہ وحی اور اصولِ تفسیر سے آزاد ہو جائےتفسیری انحرافات اور نئی معرفتی الجھنوں کو ہ ہعقل ہمیشہ سے ای  اہم ذریعۂ فہم رہی ہے، لیکن اس کا غیر متوازن استعمال
 

ج

رما ہیں جو مجموعی طور پر آج کے مفسر ی ا طال  علم کو کلا

س

سیکی مناہج سے دور اور محض عقلی تعبیر ہجنم دیتا ہے۔ اس رجحان کے پیچھے مختلف فکری، سماجی اور نفسیاتی عوامل کارق

 کی طرف مائل کرتے ہیں۔ہ

انی خودمختاری کے اصول نے علمی فضا کو اس حد .1

س

اور ان ، عقلیت، سیکولرازم، 

 

 
ی ذ ذی  ر ہے۔ خ 

 

ات ذ مغربی فکر کا مسلسل  ذی  ر کیا  ہس  سے نمای اں محرک خ 

 

 متات

 

ی

رآن کو انہی معیارات پر پرکھنے لگتے ہیں جو مغربیہ

 

 نے طے کیے ہیں۔ ہ epistemology ہے کہ بعض اہلِ فکر غیر شعوری طور پر ق

رآن ہ ۔اس کے ساتھ ای  اہم محرک سماجی قبولیت اور علمی توقیر کی خواہش بھی ہے .2

 

 رسائی اور علمی حلقوں میں جگہ بنانے کے لیے ق

 

ذ ذہن ی ذی  راد خ 

س

بہت سے اق

ا چاہتے ہیں کہ وہ عمومی عقلِ عامہ کے مطابق محسوس ہوخواہ اس میں نص کے اصل منشا کی قیمت ہی کیوں نہ ادا ہو جائے۔ہ rational کی تعبیر کو اتنہ

س

 بنای

اوزار ہ .3   بنیادی علمی 
 

رھ دیتی ہے۔ ج

 

ت  کو  اس انحصار  ربی بھی 

 

ت اور روایتی منہج کی عدم  اصولِ تفسیر میں کمزور رسائی  اپنی ہاس طرح کلاسیکی  ان 

س

ان تو  کمزور ہوں 

ا ہے۔ 

 

 رائے، قیاس، ی ا سطحی عقل پر زی ادہ جھک جای

رآن کو بھیہ .4

 

 سمجھ رہا ہو، وہ ق

 

ر ی ا مفروضے کو پہلے ہی درس

 

ات

 

ان جس ی

س

صت اات ہیں۔ ان
ع

 

ن
را س   ذہنی، مذہبی ی ا نظری اتی 

 

اس زاویے سے پڑھنے ہ اس کے ساتھ ای  ت 

 کرتی ہے۔

 

ذم

س

ً عقل دلیل سے زی ادہ تعصب کی خ اا

 

ح ت
 
ی

 

ی

س

پ

 لگت ہے، 
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ہ .5

 
س

امے میں ای  نیا عنصر مصنوعی ذہای

س

ربی ی افتہ ی ا مغربی علمی ذخیرے پر مبنی  (AI) معاصر منظری

 

مک تفاسیر بھی ہے، جن کے محدود، غیر ت
ھ

 

ی

اور اس کی الگور

ان متن

س

رھتا ہے کیونکہ ان

 

ذ ت  ری 

س

روی، بے سیاق ی ا غیر معتبر معانی پیدا کر دیتے ہیں۔ اس سے بھی عقل پر انحصار م

س

 
س بعض اوقات خ

 

ت ی
س

کے بجائے "جنریٹڈ  ہڈیٹا 

 معنی" پر اعتماد کرنے لگت ہے۔ہ

ابعین اور سلفِ صالحیہ

 

ر یہ ہے کہ بعض معاصر تفاسیر میں عقل نص پر غال  آ جاتی ہے، اور وہ فہم جو صحابہ، ی

 

 وثوق، نقل و عقل ہان تمام عوامل کا مجموعی ات

 

 
 نے نہای

ربی کے ساتھ آگے منتقل کیا

 

 ت

 

راہِ راس اور ت  ً تفسیر کا منہج اپنی اصل بنیادوں اصُولُ التفسی، لغت، سیاق، فہمِ  کے متوازن استعمال  اا

 

ح ت
 
ی

 

ی

س

پ

ا ہے۔ 

 

وہ پس منظر میں چلا جای

 مبارکہ سلف، 

 

 
 توازناحادی

 

اویلات کی طرف جھکنے لگت ہے۔ہ ، اور نقل و عقل کے درس

 

 کر نئی ی

 

 
 سے ہ

  یہ اپنی حدوں سے تجاوز کر جائے اور وحی، اصول اور فہمِ سلف کی رہنما
 

ئی سے الگ ہو جائے تو یہ ہخلاصہ یہ ہے کہ عقل کا استعمال تفسیر میں ای  نعم ہے، لیکن ج

ا ہے۔ 

 
س

 
 ب

 

 تفسیر میں مضبوطی کے بجائے کمزوری کا ی اع

ہ

 


